Глава 22. Водное крещение

Всеобщей практикой у почти всех христианских конфессий на протяжении всей церковной истории является водное крещение, которое для многих входит в число священных таинств. Эта практика у христиан восходит к библейским временам и основана на заповеди Иисуса Христа: «Итак идите, научите все народы, крестя их во имя Отца и Сына и Святого Духа» (Мф. 28:19). 

По поводу универсальности этого обряда во христианском мире отмечаем, что существуют три группы, которые его не практикуют: квакеры, «армия спасения» и «ультра-диспенсационалисты». Про первую группу скажем пару слов.  

Движение квакеров уходит своими корнями в служение англиканца Джорджа Фокса (1624-1691 гг.) и характеризуется упором на личном водительстве Святого Духа в жизни верующего. Следовательно, сторонники этого движения отстраняются от формализма во всяком виде, в том числе от церковных обрядов
. Согласно их мнению, для духовных «зрелых» верующих нет необходимости в физических обрядах, так как суть этих обрядов – духовна
.  

В ответ скажем, что практика водного крещения была установлена Самим Господом Иисусом Христом и в новозаветное время строго соблюдалась. Ведь даже апостолы не отказывались от этой практики. Плюс к этому, в физическом акте водного крещения, вместе с Вечерей Господней, подчеркивается историческая основа нашего спасения – что Иисус Христос в действительности пришел во плоти, пострадал на кресте и воскрес из мертвых. 

А. Происхождение водного крещения

Откуда произошла практика водного крещения? От человека ли оно, или от Бога? Кто является его инициатором? С точки зрения человеческого участия в формировании этой практики нам известно, что в дохристианское время существовали разные религиозные омовения, которые представляли собой способ очищения и обновления. Произошло ли христианское водное крещения от уже существующего ритуала?  

С самого начала времен в сердце человека имелось желание быть очищенным перед Богом и обрести новую жизнь. Дж.Бизли–Мурри подтверждает: «Ритуальные очищения в воде практиковались с глубокой древности»
. Это и следует ожидать, зная, что человек, по сути своей, является падшим и действительно нуждается в очищении и новой жизни. Благодаря тому, что вода является животворной, полезной для купания и средством погребения, можно понять, почему среди многих народов она стала всеобщим средством для выражения этого религиозного стремления. Итак, еще до возникновения христианства уже существовало понимание символики крещения. 

Обратим особое внимание на религии «мистерии», наличествовавшие во древней Греции. Отмечается, что между ритуальными омовениями «мистерий» и христианским водным крещением наблюдается несколько общих свойств. Согласно исследованию         Е. Фергусона, в мистериях предлагали прощение грехов, участие в мистической смерти с результатом приобретения новой жизни, и духовное просвещение
. 

А с другой стороны, нельзя не упоминать и о важных отличиях между этими практиками. Учение и мировоззрение мистерий радикально отличались от христианского вероучения. Далее, в практике водного крещения у мистерий не делали подходящего упора на моральную реформу крещенного. Наконец, маловероятно, что эллинистические культы оказывали существенное влияние на евреев, живших в Палестине в первом веке. 

Во времена возникновения практики христианского водного крещения появилась подобная практика в иудаизме: крещение прозелитов (новообращенных в иудаизм язычников), которое называли «тебила»
. Процесс присоединения к иудаизму имел три составляющие: обрезание (для мужчин), омовение и приношение жертвы Богу. О крещении прозелитов говорится в Мишне (III в.) и Талмуде (VI в.), хотя предания, написанные в этих источниках, восходят к более ранней (точно неизвестной) дате. 

Отмечается, что в произведениях, написанных около времени жизни Христа, в частности, в трудах Филона Александрийского и Иосифа Флавия, упоминание о крещении прозелитов отсутствует. Далее, в апокрифических книгах того времени о водном крещении ни слова не говорится. Кажется маловероятным, что христианское водное крещение брало свое начало от омовения прозелитов у евреев. Ведь все конкретные упоминания о тебиле датируются периодом после появления христианского водного крещения.  

В дохристианское время существовала известная секта иудаизма под названием «ессеи», члены которой жили в Кумране возле Мертвого моря и использовали омовение для различных целей, к примеру, для ритуального очищения
. Хотя тезис о том, что христианское водное крещение восходит к практике в Кумране, сомнителен, многие обсуждают отношения между крещением в Кумране и крещением Иоанна Крестителя. 

Среди иудеев не из Кумрана также были ритуальные очищения с помощью воды
. Автор послания к Евреям говорил о «различных омовениях» у них (Евр. 9:10). Помимо ритуальных очищений, в Псалтири и учении пророков говорится об омовении в переносном смысле, как о выражении покаяния или получении прощения (Пс. 50:4, 9; Ис. 1:16; Иер. 4:14). Наконец, пророки говорили об очищении, как об эсхатологической надежде, когда Яхве посетит Свой народ будущим духовным обновлением (Ис. 44:3;      Зах. 13:1; Иез. 36:25). 

Поскольку христианство появилось на фоне ветхозаветной веры, трудно сомневаться в том, что ветхозаветные омовения оказывали свое влияние на понятие новозаветного водного крещения. А. Стронг проницательно подмечает, что другой главный христианский обряд, т.е. Вечеря Господня, тоже производен от еврейского обычая – Пасхи
. Но как мы увидим дальше, ветхозаветное ритуальное очищение оказывало свое влияние на христианскую практику водного крещения более косвенным образом, через крещение Иоанна Крестителя. 

Кажется очевидным, что христианское водное крещение непосредственно произошло от крещения Иоанна, предшественника Мессии Иисуса, крещение которого Он Сам принял
. По поводу истоков крещения Иоанна, в Евангелиях обнаруживаем, что Иоанн Креститель был послан Господом, чтобы приготовить путь Мессии (Мк. 1:2-5; Мф. 3:1-3; Лк. 3:2-6). В Ин. 1:33 указано, что Бог Сам повелел ему крестить водою. Поэтому сразу констатируем факт, что инициатором водного крещения Иоанна был Сам Бог. 

Обсуждается отношение крещения Иоанна к уже существующим в то время формам очищения. Сразу бросается в глаза вопрос возможной связи между Иоанном и сообществом в Кумране. Бытует мнение, что Иоанн Креститель принадлежал к секте ессеев, живших в пустыне возле Мертвого моря, и позаимствовал практику водного крещения из них. 

Однако, между этими обрядами подмечается несколько отличий. Во-первых, точно не известно, было ли какое-то вступительное омовение для новых членов кумранского сообщества, или они просто участвовали в его регулярных омовениях. А крещение Иоанна совершилось лишь однажды. Во-вторых, в Кумране погружали себя сами новообращенные, а в Евангелиях совершал крещение Иоанн
. Наконец, крещение Иоанна было назначено не только для членов некой секты, а для всего Израиля
. 

Другие полагают, что Иоанн основал свою практику водного крещения на крещении прозелитов, адаптируя его к своим целям
. С другой стороны, в отличие от крещения прозелитов в крещении Иоанна были подчеркнуты как этический аспект, т.е. покаяние, так и эсхатологический аспект, т.е. приготовление к приходу Мессии и появлению Божьего Царства
. Также, прозелиты погружали себя, а Иоанн погружал людей
. Далее, крещение прозелитов было назначено для язычников, а крещение Иоанна – для всех
. Наконец, сомнительно, что иудеи практиковали крещение прозелитов до начала служения Иоанна (см. дискуссию выше). 

Наконец, некоторые соотносят крещение Иоанна с ветхозаветными ритуальными омовениями
. Как было сказано выше, в Ветхом Завете омовение и очищение водою служили символом духовного обновления (Ис. 44:3; Зах. 13:1; Иез. 36:25). Дж. Лампе обращает внимание и на то, что пророки предрекали не только эсхатологическое очищение от греха, но и излияние Духа, что сделал и Иоанн Креститель
. 

Приходим к выводу, что крещение Иоанна в Иордане имело более тесную связь с ветхозаветными пророческими предсказаниями об эсхатологическом очищении от греха и излиянии Духа на Божий народ. С этими предсказаниями Иоанн был прекрасно знаком. Но при этом важно уточнить, что Иоанн не придумал этого подхода сам, но получил повеление от Бога крестить водою. Инициатором практики водного крещения для Божьего народа является не человек, а Бог. Хотя ритуалы, похожие на христианское водное крещение, существовали до возникновения христианства, Бог выбрал именно это средство для того, чтобы оно служило Его цели. 

Обсуждается вопрос, связано ли было прощение грехов с покаянием, или с принятием крещения у Иоанна? Можно согласиться с Л. Макинтайром в том, что в свете того, что Иоанн требовал покаяния до принятия крещения (Лк. 3:7-8), прощение было дано вследствие акта покаяния
. Крещение было всего лишь выражением покаяния.  

Б. Значение водного крещения

Самый существенный вопрос относительно водного крещения заключается в том, «Что именно оно означает?». Другими словами, что происходит во время принятия данного обряда? Получает ли крестящийся напрямую от Бога некую благодать, или нет? Или служит ли оно просто символом того, что человек уже получил от Бога по вере? 

1. Библейские данные

Рассмотрим некоторые ключевые места Писания, которые обычно считаются указанием на крещение, как на средство благодати и приобретения спасения. 

Мк. 16:16 – И сказал им: идите по всему миру и проповедуйте Евангелие всей твари. Кто будет веровать и креститься, спасен будет; а кто не будет веровать, осужден будет.

Согласно этому стиху, кажется, что наряду с верой одним из требований для получения спасения является принятие водного крещения. Однако при анализе этого стиха следует учесть несколько моментов
. Во-первых, в данном отрывке не рассматривается случай, когда человек верит, но не принимает водного крещения. Не говорится, спасен ли он или нет. К тому же, об осуждении конкретно говорится только в случае отвержения Евангелия
.  

Во-вторых, во многих старых, качественных греческих манускриптах последняя часть 16-й главы Марка (ст. 9-20) отсутствует
. Также надо принять к сведению, что в дискуссионных стихах используемый литературный стиль отличается от обычного стиля Марка, и в них встречается немалое количество слов, которые не употребляются Марком в остальных частях его Евангелия
. Далее, есть несколько манускриптов, которые содержат другое окончание после 8-го стиха, что наводит на мысль о том, что в конце 8-го стиха оригинальный текст прекратился, и поздние редакторы добавляли окончания, кто как.  

В итоге скажем, что в свете различных факторов, указывающих на неоригинальность данного текста, было бы проблематично основать такую вескую доктрину, как спасение через водное крещение, на таком основании. 

Ин. 3:5 – Если кто не родится от воды и Духа, не может войти в Царствие Божие.

Многими считается, что фраза «родиться от воды» относится ко христианскому крещению
. В этом отношении отмечается, что слова «вода» и «Дух» соединены одним предлогом ἐξ (экс), т.е. «от». Выходит, что действия воды и Духа тесно связаны. Другими словами, через воду Дух действует и духовно возрождает человека
. 

Однако для Никодима, которому были адресованы эти слова, понятие христианского водного крещение не имело бы смысла. Далее, в данном Евангелии на обряд крещения обращается мало внимания – его роль даже умаляется (см. 3:22-26; 4:1-2)
. Ведь даже о крещении Иисуса у Иоанна говорится только косвенно (1:32-33). Далее, в 3-й главе упор делается не на роль воды, а на действие Святого Духа – дальше в отрывке о воде вообще не говорится
. На этот счет Д. Карсон комментирует: «Если вода означает “крещение”, и оно так важно для вхождение в царство, удивительно, что в остальной части обсуждения больше не упоминается об этом»
.

Альтернативное толкование этого стиха заключается в том, что исследуемое нами выражение указывает на крещение Иоанна Крестителя. Ведь крещение Иоанна было известно Никодиму. Для Никодима упоминание о таком крещении навело бы на мысль о покаянии. Поэтому он понял бы слова Иисуса так: «Тебе надо покаяться и принять Святого Духа». Или другой вариант: Иисус здесь ссылается на ветхозаветное ожидание будущего духовного обновления, которое не редко описывается под образом «излияния» (см. Иоиль 2:28-29; Ис. 32:15; 44:3-5)
. О символическом употреблении «воды» вместе с «Духом» конкретно говорится в Иез. 36:25-27: 

«Окроплю вас чистою водою, и вы очиститесь от всех скверн ваших, и от всех идолов ваших очищу вас. И дам вам сердце новое, и дух новый дам вам; и возьму из плоти вашей сердце каменное, и дам вам сердце плотяное. Вложу внутрь вас дух Мой». 

Деян. 2:38-39 – Покайтесь, и да крестится каждый из вас во имя Иисуса Христа для прощения грехов ваших; и получите дар Святого Духа. Ибо вам принадлежит обетование и детям вашим и всем дальним, кого ни призовет Господь Бог наш.

В день Пятидесятницы Петр призвал народ покаяться и принять водное крещение. На основании этих слов многие приходят к выводу, что крещение является обязательным требованием для получения прощения грехов и дара Святого Духа
. Также подмечается, что сразу после того, как новообращенные приняли водное крещение написано: «Присоединилось в тот день душ около трех тысяч» (Деян. 2:41), что создает впечатление, что принятие крещения служило вступлением в жизнь Церкви и Царства
. 

В ответ на данное утверждение отметим следующие доводы. Р. Авербеск отмечает, что в практике водного крещения у Иоанна Крестителя упор делался на покаяние. Поскольку христианское водное крещение в основном зиждется на данной практике у Иоанна справедливо заключить, что в крещении у апостолов ключевым элементом тоже являлось покаяние
. Итак, в силу вышесказанного некоторые полагают, что приводит к прощению грехов не крещение, а покаяние. 

Далее, нужно учитывать, что в других местах в Деяниях Апостолов, где Петр говорит о требованиях для спасения, о водном крещении речь не идет (Деян. 3:19; 5:31; 10:43)
. Поскольку книга Деяний была написана Лукой, то стоит рассмотреть и другие места в его писаниях, где Лука пишет о требованиях для спасения. Примечательно, что в Лк. 24:47, Деян. 13:38-39, Деян. 16:30-31 и Деян. 26:18 снова мы не наблюдаем никакого указания на спасение через крещение
. Единственным исключением является Деян. 22:16, которое мы рассмотрим отдельно попозже.  

Далее, по поводу получения Духа в писаниях Луки всегда употребляется фраза всегда употребляет фразу «дар Духа» для указания не на возрождение (спасение), а на крещение Святым Духом (см. Деян. 10:45; 11:17), которое следует за возрождением (спасением). Также, в данном тексте отмечается, что слово «обетование», которое здесь относится к Святому Духу, используется в других местах у Луки для описания получения сверхъестественной силы, т.е. крещения Святым Духом (см. Лк. 24:49; Деян. 1:4; 2:33). Далее, Петр обещает наблюдавшим излияние Духа на учеников, что с условием покаяния и принятия водного крещения они получат именно то, что они только что видели, т.е. крещение Святым Духом.

Если Петр имел в виду крещение Духом, то можно объяснить дело так. Петр мог иметь в виду, что если человек покается и примет водное крещение, то он будет находиться в том (возрожденном) состоянии, в котором он готов теперь принять то, что ученики только что получили – сверхъестественную силу от Бога, т.е. крещение Святым Духом. Эта трактовка подтверждается тем, что в книге Деяний при принятии водного крещения новообращенные не получали дара Святого Духа, но он был дан отдельно от опыта водного крещения (см. Деян. 2:1-4; 8:14-17; 9:17; 10:44; 19:5-6). Комментируя Деян. 2:38, С. Буси говорит: «Это – единственный стих в Деяниях (т.е. 2:38), в котором явно связываются крещение и дар Духа»
.  

Деян. 22.16 – Итак, что ты медлишь? Встань, крестись и омой грехи твои, призвав имя Господа Иисуса.

В данном повествовании Анания, посланный Господом молиться за Савла, пришел к нему с целью, чтобы он «прозрел и исполнился Святого Духа» (Деян. 9:17). На основании этого стиха немалое количество комментаторов считает, что прощение грехов обеспечивается посредством принятия водного крещения. Ведь до этого момента Савл постился, а только после принятия крещения «принял пищи» (Деян. 9:19), что может указать на радость от полученного им спасения
.

Те, кто отрицает постулат о прощении через крещение, отмечают в данном стихе следующие особенности. Во-первых, в предложении стоят два повеления: «крестись» и «омой». Дело в том, что если бы Анания хотел сообщить, что крещение имеет своим результатом прощение грехов, то Лука мог бы использовать местоимением ἱνα (хина), т.е. «чтобы». Предложение получилось бы: «Крестись, чтобы омыть грехи твои». Тот факт, что Анания не так выразился позволяет предположить, что повеления «крестись» и «омой» должны пониматься как два отдельных действий. 

Во-вторых, наблюдается, что эти повеления связаны с двумя причастиями: ἀναστὰς (анастас), т.е. «встав», и ἐπικαλεσάμενος (эпикалэсаменос), т.е. «призвав». Судя по их расположению в предложении, первое причастие должно относиться к первому повелению, а второе причастие – ко второму повелению
. А второе причастие выполняет функцию «средство». Выходит, что Савл омыл бы свои грехи посредством того, что он «призвал имя Господа Иисуса». 

Во-третьих, крайне важно уточнить духовный статус Савла в тот момент, когда Анания пришел к нему. Спасен ли был он уже, или нет? Ведь Анания пригласил его «омой грехи твои» (Деян. 22:16), что касается только неспасенного человека
. С другой стороны, вследствие встречи с Иисусом по дороге в Дамаск, Савл стал убежденным, что Иисус воскрес. Савл даже назвал Его Господом (κύριος)
. Далее, важно отметить, что Анания не проповедовал Савлу Евангелия, что можно ожидать, если бы Савл еще не был верующим. Наконец, Анания назвал Савла «братом»
.

В-четвертых, причастие ἐπικαλεσάμενος (эпикалэсаменос), т.е. «призвав», стоит во грамматическом времени «аорист», которое указывает на действие, происходящее до действия главного глагола. Получается, что Савл призвал имя Господа до того, как получил прощение грехов и, следовательно, до принятия им водного крещения. Вполне возможно, что Анания здесь приглашает Павла сделать не его фактическое, а его формальное обращение к Иисусу (см. дискуссию в разделе Б-4). 

В-пятых, Анания пришел, чтобы Савл «прозрел и исполнился Святого Духа». В свете того, что в новозаветном повествовании и исцеление, и принятие Святого Духа осуществлялись посредством возложения рук, следует заключить, что Савл получил Духа при возложении рук Анании. Значит, он получил дар Святого Духа не посредством водного крещения, а до него
. 

1 Пет. 3:21 – …крещение, не плотской нечистоты омытие, но обещание Богу доброй совести, спасает воскресением Иисуса Христа.

Может быть самым ключевым и дискуссионным стихом, посвященным теме водного крещения в посланиях Апостолов, является 1 Пет. 3:21. Здесь утверждается, что человек спасается через водное крещение. Что именно имел в виду Петр при написании этих слов? Интересно подметить, что, хотя в Деян. 2:38 Петр вторит этой мысли, в других местах в Деяниях Апостолов, где он говорит о требованиях для спасения, о водном крещении речь не идет (см. Деян. 3:19; 5:31; 10:43).

Данный отрывок находится в контексте о страданиях за праведность (3:8-4:6). Величайший пример таких страданий – Иисус Христос (3:18). В то же время, Петр немного отклоняется от темы, чтобы рассказать об искупительном подвиге Спасителя в целом. Можно выделить четыре этапа: 

(1) смерть Христа – чтобы грехи были прощены (ст. 18)

(2) снисхождение Христа в хадис – чтобы проповедовать духам в темнице (ст. 19-20)

(3) воскресение Христа – для спасения, связанного с водным крещением (ст. 21)

(4) вознесение и возвеличивание Христа – поражение демонических сил (ст. 22).

В этом свете можно лучше понять, почему Петр коснулся темы водного крещения в этом контексте. Дело в том, что цель Петра, как указано в вышерасположенном списке, – это сделать переход из второго пункта к третьему, т.е. из темы снисхождения Христа в хадис к теме Его воскресения. Связь между этими пунктами он нашел в обряде водного крещения. Крещение имеет общую черту с потопом Ноя в том, что оба влекут за собой действие с водой. А общее с воскресением – символическое «воскресение» из воды.   

Вместе с вышесказанным также важно отметить, что Петр двояко оговаривается в утверждении, что крещение спасает. Во-первых, он уточняет, что оно спасает «воскресением Иисуса Христа». Значит, эффективный элемент в спасении – это не само крещение, а воскресение Христа. Во-вторых, Петр подчеркивает внутреннее отношение крестящегося к этому обряду, а умаляет важность внешнего омытия: «Не плотской нечистоты омытие, но обещание Богу доброй совести». В этом отношении Дж. Бизли-Мурри комментирует, что этим уточнением Петр определяет, каким именно образом крещение спасает
. 

Учитывая: (1) что в этом стихе главная цель Петра заключилась в том, чтобы использовать крещение в качестве связывающего звена между потопом Ноя и воскресением Христа, и (2) две оговорки, сделанные Петром о роли крещения в спасении, справедливо заключить, что в этом отрывке учение об отношениях водного крещения с спасением не первостепенно, а лишь второстепенно.

Еще один момент, затрудняющий истолкование этого стиха – это перевод греческого слова ἐπερώτημα (эпэротэма), которое в Синодальном переводе переводится «обещание». Дело в том, что основным значением данного слова является «просьба»
. Также проблематично – употребление родительного падежа в Синодальном переводе: «обещание доброй совести», что можно подразумевать, что при крещении человек обещает Богу сохранять добрую совесть. Хотя это – похвальная цель, надо принять во внимание, что, согласно данному тексту, этими словами указано, каким образом «крещение спасает». Получается, что человек спасается тем, что он обещает Богу сохранять добрую совесть. А это уже подразумевает спасение по делам
. 

Рим 6:3-5 – Неужели не знаете, что все мы, крестившиеся во Христа Иисуса, в смерть Его крестились? Итак мы погреблись с Ним крещением в смерть, дабы, как Христос воскрес из мертвых славою Отца, так и нам ходить в обновленной жизни. Ибо если мы соединены с Ним подобием смерти Его, то должны быть [соединены] и [подобием] воскресения.

Горячо дебатируется вопрос, говорил ли Павел в Рим. 6:3-5 о водном крещении вообще? Некоторые придерживаются мнения, что фраза «крещение во Христа» указывает не на крещение водой, а на «духовное крещение» в смысле соединения верующего с Христом в Его смерти на Голгофе и последующем воскресении. Другими словами, Бог Своей благодатью сделал верующего участником в исторических событиях смерти и воскресения Иисуса Христа, и Павел здесь выражает эту духовную реальность под образом «крещения»
. С другой стороны, другие отстаивают позицию, что согласно 

Рим. 6, для личного участия в искупительной работе Христа обязательно нужно принять водное крещение. 

В оценку этих точек зрения скажем следующее. Трудно согласиться с тем, что Павел здесь говорит только о «духовном крещении», т.е. об участии верующего в смерти и воскресении Христа в силу его союза с Ним. Вместо этого Павел обращался бы к общему опыту всех верующих – опыту водного крещения. Поэтому следует заключить, что в    Рим. 6 под словом «крещение» Павел имел в виду водное крещение
. 

С другой стороны, также трудно согласиться с тем, что для получения Божьей благодати на освящение Павел учил бы, что водное крещение является обязательным средством передачи этой благодати. Дело в том, что после того, как Павел ввел свою «точку соприкосновения» с своей аудиторией, т.е. их общий опыт водного крещения (ст. 3-4), об этом обряде больше не говорится. Начиная с 5-го стиха, Павел переходит из темы водного крещения к тому, что оно символизирует: реальное участие верующего в смерти и воскресении Христа. Кажется ясно, что сила для освящения верующего кроется не в обряде водного крещения, а в духовном союзе верующего с Христом, который применяется не через принятие крещения, а через веру (см. ст. 11). 

Также значимо, что в своей обстоятельной и всесторонней дискуссии об оправдании перед Богом (гл. 1-5), Павел ни разу не упоминает о водном крещении. Если бы получение Божьей благодати на спасение зависело от принятия водного крещения, то Павел обязательно бы говорил об этом в этом контексте
. 

Кол. 2:11-13 – В Нем вы и обрезаны обрезанием нерукотворенным, совлечением тела плоти
, обрезанием Христовым; быв погребены с Ним в крещении, в Нем вы и совоскресли верою в силу Бога, Который воскресил Его из мертвых, и вас, которые были мертвы во грехах и в необрезании плоти вашей, оживил вместе с Ним, простив нам все грехи.

В 12-м стихе Павел описывает освобождение верующего от силы греха, используя образ обрезания. Итак, возникает ключевой вопрос: является ли водное крещение именно средством, через которое Христос совершает духовное обрезание в сердцах верующих? 

В опровержение этой идеи выдвигается несколько доводов. Во-первых, важно учитывать параллель, которую Павел проводит между обрезанием и крещением. Дело в том, что физическое обрезание не совершало никакого изменения в сердцах Божьего ветхозаветного народа. Оно просто символизировало устранение греховной природы, т.е. «обрезание сердца» (см. Втор. 34:6). В то же время, согласно Рим. 6, водное крещение служит той же самой цели – символическому представлению упразднения ветхого человека и обновления в новой жизни. Р. Мелик подтверждает: «Обрезание и крещение – это две иллюстрации спасения»
. 

Тогда получается, что отношения крещения и обрезания, отмеченные в Кол. 2:11-12 отображаются не столько в смысле «средства» осуществления этого обрезания, сколько в смысле параллелизма – как обрезанием, так и крещением являются символы победы над плотью, т.е. греховностью человека.

Это умозаключение поддерживается тем, что вряд ли Павел, который так энергично выступал против учения, что физическое обрезание требуемо для спасения, заменил бы один ритуал, т.е. обрезание, другим – водным крещением
. Плюс к этому, учтем сказанное: «в Нем вы и совоскресли верою в силу Бога». Значит, мы испытываем силу Его воскресения тогда, когда мы с верой отвечаем на искупительный подвиг Христа. Похоже на то, что Павел сделал в Рим. 6, после беглого упоминания о водном крещении, он сразу переходит к теме духовной реальности участия верующего в воскресении Иисуса
.  

Тит. 3:5-6 – Он спас нас не по делам праведности, которые бы мы сотворили, а по Своей милости, банею возрождения и обновления Святым Духом, Которого излил на нас обильно через Иисуса Христа, Спасителя нашего.

Прочитав данные стихи, бросается в глаза слово «баня». Имеется ли здесь в виду водное крещение, и если так, утверждает ли Павел, что крещение спасает? С другой стороны отметим, что слово «баня» – это греческий термин λουτρόν (лутрон), а «крещение» – это βάπτισμα (баптисма). Вполне возможно, что слово λουτρόν (лутрон) здесь несет в себе чисто переносное значение, не относящееся к физическому омовению.  

Т. Неттелс обращает внимание на ветхозаветные корни понятия λουτρόν (лутрон), т.е. «бани». В Ветхом Завете вода часто использовалась для церемониального очищения и символически для описания эсхатологического обновления (напр. Иез. 36:25-27). Вероятнее всего в описании возрождения и обновления верующего Павел руководствовался не понятием водного крещения, а ветхозаветным ритуальным очищением
.

Также обратим внимание на то, что в 6-м стихе повествуется, что Бог «излил на нас» Святого Духа. Вот Святой Дух здесь представлен в виде воды, которая изливается на верующего. Это наблюдение созвучно с сказанным в 5-м стихе, что Дух – это средство совершения «бани» в жизни верующего. Ведь в Деян. 2:17-18, 33 (цитата из Иоиля 2) Дух также «изливается»
. Выходит, что в 5-м стихе омывает верующего не вода крещения, а Святой Дух в духовном излиянии. Наконец, утверждение Павла, что Бог спас нас «не по делам праведности, которые бы мы сотворили» идет вразрез с постулатом, что для спасения необходим какой-то ритуальный акт
.  

Еф. 5:25-26 – Мужья, любите своих жен, как и Христос возлюбил Церковь и предал Себя за нее, чтобы освятить ее, очистив банею водною посредством слова.

В защиту учения о спасении через крещение обращаются и к Еф. 5:25-26, где считается, что слова «баня» и «вода» относятся к водному крещению. Оба имеют артикль, который может указывать на уже известный предмет или действие. Употребление артикля здесь может наводить на мысль об известной бане, т.е. о водном крещении
. 

В ответ на эту позицию нужно, во-первых, уточнить, что очищает как церковь, так и ее членов, не водное крещение, а жертва Иисуса Христа. Ведь Он «предал Себя за нее, чтобы освятить ее», что признаётся и сторонниками вышеописанной позиции
. Также примем к сведению, что греческое слово, переведенное «баня», т.е. λουτρόν (лутрон), отличается от греческого слова, переведенного «крещение», т.е. βάπτισμα (баптисма). Источником мышления Павла могут служить не водное крещение, а ветхозаветные корни термина λουτρόν (лутрон), как было обсуждено в предыдущем разделе
.

Также учтем, что в данном отрывке уже указаны два способа освящения и очищения церкви – смерть Иисуса и Божье Слово (Евангелие). Сомнительно, что Павел ввел бы еще третий способ – водное крещение. Порядок слов открывает нам ход мышления Павла: Христос очистил Церковь «банею водною», т.е. «посредством слова». Далее, следует обратить внимание на то, что в данном тексте не говорится о крещении верующих в отдельности, а об очищении церкви целиком. 

Также важно узнать, что как во древней Греции, так и во древнем Израиле, перед свадьбой невеста принимала церемониальную баню, чтобы «очистить» себя для своего будущего мужа. Вполне вероятно, что под словами «банею водною» Павел ссылается именно на этот обычай, образно применяя его к очищению невесты Христа, т.е. церкви. В этом отношении прочтем следующее пророческое слово касательно Божьего ветхозаветного народа, которое также может служить основой мышления Павла
: 

«И проходил Я мимо тебя, и увидел тебя, и вот, это было время твое, время любви; и простер Я воскрилия [риз] Моих на тебя, и покрыл наготу твою; и поклялся тебе и вступил в союз с тобою, говорит Господь Бог, – и ты стала Моею. Омыл Я тебя водою и смыл с тебя кровь твою и помазал тебя елеем» (Иез. 16:8-9).

Евр. 10:22 – Да приступаем с искренним сердцем, с полною верою, кроплением очистив сердца от порочной совести, и омыв тело водою чистою.

Согласно Евр. 10:22, «кропление сердца» связано с «омытием тела». Значит ли это, что кропление кровью Христа применяется в тот момент, когда тело погружается в воду?
 

При толковании этого стиха надо принять к сведению контекст, в котором он находится. Дело в том, что в стихах 19-22 описывается доступ к Божьему присутствию под образом вхождения в Святое Святых в Ветхом Завете. Иисус – наш Первосвященник, который пролил Свою кровь в жертву за грехи и принес ее «через завесу, то есть плоть Свою». Наш ответ на Его искупительную работу также выражается в терминах ветхозаветной системы очищения – мы получаем кропление кровью (см. Исх. 24:8) и омовение водой (см. Лев. 14:9; Числ. 19:8; Втор. 23:11). Но в тексте не указано, что этот ветхозаветный образ исполняется в практике водного крещения. 

Также надо признать, что вся ветхозаветная система очищения была исполнена во Христе и уже не действует. Писатель Послания к Евреям просто воспользовался ветхозаветным образом для описания спасения
. Даже если слова «омыв тело водою чистою» относятся к водному крещению, то данное действие следует за получением «кропления сердца» и может служить только подтверждением уже полученного верой спасения.  

1 Кор. 6:11 – И такими были некоторые из вас; но омылись, но освятились, но оправдались именем Господа Иисуса Христа и Духом Бога нашего.

В 1 Кор. 6:11 отмечается, что термин «омылись» упоминается наряду со словами «освятились» и «оправдались», что может указывать на то, что последние достигаются вместе с первым, т.е. с водным крещением
. 

В ответ на вышесказанное стоит отметить, что по словам Г. Фи: «На самом деле, Павел не говорит “вы крестились”, что он был бы вполне способен сделать, если бы он имел в виду крещение»
. Фи приходит к выводу, что фраза «именем Господа Иисуса Христа» (вместе с фразой «Духом Бога нашего») указывает не на формулу для крещения, а на способ осуществления данного «омытия», «освящения» и «оправдания» – через Христа и Духа Божьего
. Также важно определить: «Чем именно верующие омылись?». Согласно Евр. 9:14, – это кровь Христа. 

Гал. 3:26-27 – Ибо все вы сыны Божии по вере во Христа Иисуса; все вы, во Христа крестившиеся, во Христа облеклись.

В 3-й главе Послания к Галатам Павел обсуждает роль закона в жизни верующего – что он служит в качестве «детоводителя», чтобы привести нас ко Христу по вере. Поскольку спасение, и исходящее от него усыновление в Божью семью, приобретается исключительно во Христе, Павел может смело провозгласить: «Все вы сыны Божии по вере во Христа Иисуса». Здесь отметим, что то, что удостаивает нас пользоваться положением сыновства во Христе – это одна вера. 

Поможет нам учесть контекст дискуссионного стиха. В данном контексте цель Павла заключается в определении истинных потомков Авраама и наследников его обетования. Раньше в 3-й главе Павел открыл, что единственный потомок и наследник Авраама – это его «семя», т.е. Иисус Христос. Поэтому для того, чтобы быть наследником Авраама обязательно нужно быть «во Христе».  

Чтобы убедить верующих, что они действительно находятся в Нем, Павел обращается ко всеобщему христианскому опыту водного крещения. Заметьте, что он уже заявил, что его читатели стали сыновьями Бога одной верой без упоминания о крещении. Но он приводит пример крещения, потому что «во Христа крестившиеся, во Христа облеклись». Вот Павел рисует картину о человеке, находящемся во Христе, под образом «погружения» человека во Христа через крещение и последующего за ним «одевания» человека в Него. Это «наглядное пособие» помогает верующему видеть себя «находящимся в семени Авраама» и считать себя наследником его обетования.    

2. Крещение как средство прощения грехов и возрождения

Достаточно рано в истории церкви появилось учение о спасении через водное крещение
. Некоторые отцы ассоциировали водное крещение с прощением грехов
. Полагали, что оно обеспечивает спасение от смерти и осуждения
. Также, крещение приводит к возрождению
 и получению Святого Духа
. Оно соединяет крещенного с Христом
. Никео-Царьградский Символ Веры гласит: «Исповедуем единое крещение в отпущение грехов». Порой отцы церкви приписывали самой воде для крещения освящающую силу
. Однако также учтем, что, как правило, отцы считали крещение только средством спасения. А его основа – голгофская жертва Христа. Часто они также требовали до принятия крещения покаяния и веры со стороны крестящегося. 

Рассмотрим и позиции нескольких христианских конфессий, придерживающихся необходимости крещения для спасения.

а. Православие

Один из ранних свидетельств о православном понимании водного крещения в отношении спасения – это Иоанн Дамаскин, который в своем труде Точное изложение православной веры написал: «Мы исповедуем единое крещение в оставление грехов, и в жизнь вечную… Итак, теперь через крещение мы получаем залог Духа Святого, и возрождение делается для нас началом другой жизни, печатью, охраною и просвещением»
. 

Более уточняет положение православной веры богослов и философ С. Булгаков
. Вместе с Дамаскиным он утверждает, что крещение приводит к спасению души: «Крещение есть духовное рождение, в котором силою облечения во Христа умирает природный человек с присущим ему первородным грехом и рождается новый. Это есть усвоение спасительной силы искупительного подвига Христова». Далее, имеет право совершать крещение только священник, рукоположенный по апостольскому преемству. Но в отличие от вышесказанного Булгаков готов допустить, что «Всякое христианское крещение во Имя Св. Троицы является действительным, притом не только в пределах, но и за пределами православия». Также, в отсутствии священника может крестить и мирянин «в силу всеобщего христианского священства». 

Еще более уточняет православную позицию Митрополит Иларион. Он объясняет причину троекратного погружения так: «Прообразом тринитарного крещения является трехдневное пребывание Христа во чреве земли после Своей крестной смерти»
. Но, следуя за Дамаскиным, он предупреждает о неповторимости водного крещения (совершенного во имя Святой Троицы): «Смерть Христа совершилась не трижды, а однажды, поэтому и креститься нужно только однажды»
. Иларион также объясняет механизм освящающей силы воды – она получила свой благодатный характер при крещении посредством погружения в нее Христа: «Христос пришел к Иоанну креститься... чтобы Своим погружением в Иордан освятить воды реки, наделить их Своей энергией и силой, сделать их животворными и живоносными»
.  

Далее, Иларион говорит о необходимости после крещения оставить старый образ жизни. Во-первых, крещение является «заветом» между Богом и крещенным, чтобы тот, по словам Григория Богослова, соблюдал «большую чистоту»
. Во-вторых, принявшие крещение умерли с Христом для греха и были воскрешены с Ним для обновленной жизни. 

Что касается отношения крещения к спасению, Иларион тоже утверждает, что «без крещения невозможно спасение»
 кроме в случае «крещения кровью», т.е. мученичества. Но в православном предании судьба не принявших крещения «по неведению» не определена. Далее, в отличие от Запада, совершается сразу после крещения таинство миропомазания. Хотя предпочтительным методом проведения крещения является погружение, «на практике, однако, крещение в Православной Церкви нередко совершается через обливание»
. 
Сообразно православному пониманию, водное крещение предоставляет крещенному не только возрождение (которое называется «первым воскресением»)
, но и освобождение от рабства сатаны и участие в так называемых «Божьих энергиях», которые входят в душу и начинают процесс обожения
. При водном крещении восстанавливается Божий образ в человеке, но его греховность устраняется не сразу, так как Бог хочет свободное участие со стороны человека в процессе преодоления греха
.    

По поводу механизма передачи благодати через водное крещение православие и католицизм разделяют между собой концепцию ex opere operato
, согласно которому, священные таинства, если правильно проповеданы, действуют сами по себе независимо от состояния преподающего или принимающего их (с несколькими исключениями)
. 

Значит, в основном, православные отрицают необходимость веры для эффективности таинств. Но всё же отметим здесь некоторое разногласие, существующее между православными богословами. Б. Нассиф отстаивает позицию, что для эффективности крещения вера нужна: то вера крестящегося, то вера крёстных родителей
.  
б. Католичество

Взгляд Католической Церкви суммируется в следующем заявлении, сделанном в Катехизисе Католической Церкви: 

«Плоды крещения или благодать крещения являются богатой реальностью, которая включает в себя прощение первородного греха и всех личных грехов, рождение в новую жизнь, по которой человек становится приемным сыном Отца, членом Христа и храмом Святого Духа. Тем самым, крещенный человек включен в Церковь, тело Христа и сделан участником в священстве Христа»
.  

Итак, католики учат, что крещение необходимо для спасения
. Но если человек не успел принять водное крещение, то это таинство может засчитаться в его пользу, если он умер за свою веру (крещение кровью) или желал его принять (крещение желанием)
. 

Несмотря на то, что через крещение обеспечивается прощение грехов, католики учат, что всё же остаются «временные последствия» греха, такие как болезнь, смерть, плоть и пороки
. Соответственно, после принятия крещения новообращенный должен стремиться к святости в своей жизни, подчиняясь духовенству церкви. Он обязан оставаться в благодати крещения до смерти
. 

Католик Д. Моллат обращает внимание на освящающую силу воды
. Вода крещения обладает «сверхъестественной силой», которая создает в человеке новое сердце». Тем не менее признаётся, что вода становится животворящей не как магическое проявление, а в силу ее связи с искупительной работой Христа. 

В Католической Церкви новокрещенные взрослые сразу принимают конфирмацию (миропомазание) и Евхаристию. А младенцы принимают всего лишь «предварительное» помазание, которое не равняется к конфирмации. Конфирмация дается детям только в 12 лет. 

 Как было сказано выше, католики и православные разделяют между собой концепцию ex opere operato, которая была описана выше
. А с другой стороны, в католическом богословии всё-таки отведено место роли веры. В Катехизисе Католической Церкви заявлено: «Всегда, крещение связано с верой»
 и: «Крещение – это таинство веры»
. Но вера, необходимая для крещения, – это вера церкви: «Оглашенного или крёстного родителя спрашивают: “Чего ты просишь от Божьей Церкви?”. Ответ такой: “Вера!”
. Дж. Дупласи объясняет: «Своим крещением человек полностью участвует в крещении Церкви и Христа. Тогда его личная вера становится верой Христа и Церкви ... Именно такая вера спасает»
. 

в. Лютеранство 

Вместе с католиками лютеране тоже придерживаются мнения, что через крещение даются как прощение первородного греха, так и духовное возрождение. Вместе со всеми отцами церкви, Лютер верил, что крещение необходимо для спасения. Он сказал: «Если человек хочет быть спасен, пусть он примет крещение»
. В то же время, Лютер настаивал на том, что крещение должно сопровождаться верой со стороны крестящегося: «Даже если человек крестился, но не имеет веры, он погибнет»
. Также, Лютер смотрел на водное крещение, как на смерть для греха и воскресение в новую жизнь
. Наконец, согласно Аугсбургскому исповеданию, «О Святом Крещении наши церкви учат, что оно необходимо для спасения, что через Крещение даруется благодать Божья» (Артикул 9). 

А в отличие от взгляда Лютера современное лютеранство, в главном, отстаивает позицию, что взрослый человек спасается только одной верой, и для него крещение полезно в качестве способа укрепления веры
. Мюллер так пишет о правильном отношении ко крещению со стороны взрослых новообращенных: «Крещение не является абсолютно необходимым ... С другой стороны, верно также и то, что искренне верующий человек никогда не пренебрегает установлениями Христа ... так что член Церкви не пренебрегает ни Крещением, ни Причастием»
. 

В отличие от католиков и православных, лютеранская вера приписывает эффект водного крещения не апостольской преемственности, а действию Божьего Слова. Водное крещение приносит пользу в силу того, что оно совершается согласно постановлению Христа: «Идите, научите все народы, крестя их во имя Отца и Сына и Святаго Духа» (Мф. 28:19). Лютер учил, что спасает не вода, а «Слово в воде», которое принимается верой: «Крещение – это вода со Словом Божьим, и в этом есть вся суть крещения»
. 

г. Движение восстановления

В XIX веке в США возникло новое церковное движение под называнием «Движение восстановления» во главе с Александром Камбалом. В настоящее время это движение представлено в виде двух христианских конфессий – Учеников Христа и Церквей Христа. Рассмотрим их историю и вероучение
.

В то время, новообращенные люди обычно принимали Христа как Спасителя в конце богослужения через усердную молитву у «алтаря» (передней части) молитвенного дома. А А. Камбал возразил, что такой обычай предоставлял новообращенному только чувство субъективной уверенности в своем спасении, а вместо этого рекомендовал использовать кое-что более объективное – немедленное проведение водного крещения. Хотя считалось, что люди спасались одной верой в Иисуса, через обряд крещения они получали бы подтверждение своего спасения, приводящее к более крепкой уверенности. По словам А. Камбала: «Служители Евангелия должны использовать крещение как средство формального заверения верующего в том, что его грехи прощены»
. 

Однако в течение времени А. Камбал покинул свою исходную позицию и стал учить, что водное крещение является моментом не подтверждения спасения, а его приобретения. А в данный момент у некоторых приверженцев этого движения умаляется важность водного крещения в деле спасение, особо у Учеников Христа
.

Согласно учению «Движения восстановления», спасение дается исключительно по благодати благодаря искупительной работе Иисуса Христа. Оно приобретается исключительно по вере. Но момент, когда вера приобретает спасение хронологически совпадает с моментом принятия крещения. Таким образом крещение «спасает»
. Значит, проводится разделяющая линия между средством спасения (благодатью через веру) и моментом спасения (временем принятия водного крещения), но крестящийся переживает оба одновременно. 

Важно также отметить, что отказывают в крещении младенцам. Крестят только взрослых и старших детей, которые могут сознательно верить. Также, согласно мнению некоторых сторонников этого учения, только те, кто крестился в соответствии с вероучением «Движения восстановления» о крещении, действительно крещены
.  

д. Джеймс Дан

Мировой известный англиканский ученый Джеймс Дан предложил новое понимание роли крещения, которое теперь носит название «Обращение-инициация». Дан заметил в Новом Завете, что в связи с обращением человека к Христу встречаются четыре момента, которые регулярно повторяются: покаяние, вера, водное крещение и получение Святого Духа. В каждом случае обращения к Господу эти моменты встречаются или подразумеваются, и они обычно происходят в очень короткий отрезок времени. 

На основании вышесказанного Дан пришел к выводу, что можно смотреть на эти четыре переживания, как на одно целое. Они все, взятые вместе, являются составляющими в едином опыте обращения к Христу. Все они необходимы для полного и подлинного опыта обращения ко Господу. Водное крещение является необходимым выражением спасающей веры. По словам Дана: 

«Для Нового Завета крещение, надлежащим образом выполненное, по существу является актом веры и покаяния – актуализацией спасающей веры, без которого, как правило, посвящение Иисусу как Господу не находит его необходимого выражения»
. 

3. Крещение как «знак и печать» спасения

Учение реформаторских и пресвитеранских церквей о водном крещении хорошо суммируется фразой «знак и печать спасения». «Знак» спасения означает, что крещение служит видимым признаком того спасения, которое люди получили от Бога через веру. По словам Р. Спроул: «Это – знак очищения и прощения наших грехов. Это также означает возрождение Святым Духом, погребение и воскрешение вместе со Христом, пребывание Святого Духа, принятие в семью Бога и освящение Святым Духом»
. Он добавляет, что крещение само не передает благодати на спасение, но символизирует уже полученную от Бога через веру благодать. 

В следующей цитате реформаторский учитель Дж. Мюррей, в свою очередь, описывает, что значит водное крещение в смысле «знака» спасения: «(Бог) не только соединяет Свой народ с Христом, но также объявляет об этой великой истине установлением ритуала, который видимым образом убеждает наши органы чувств в реальности этой благодати»
. 

Далее, крещение представляет собой «печать» спасения. В. Шед описывает этот аспект опыта крещения так: «Это как официальная печать на юридическом документе. Наличие печати увеличивает уверенность в подлинности документа, а отсутствие печати побуждает сомнения и страхи»
. Крещение – это Божья гарантия, что во Христе имеется спасение. Дж. Мюррей комментирует значение смысла «печать» спасения так: «Печать утверждает, подтверждает подлинность, гарантирует реальность и надежность завета благодати»
. Таким образом крещение укрепляет веру принимающих его и утверждает человека в Господе.  

До сих пор мы описывали реформатский взгляд на крещение более в символических терминах, как «знак и печать» спасения. Но некоторые реформатские источники выдвигают идею, что оно может быть и средством передачи благодати от Бога. В Вестминстерском исповедании веры заявлено: «При верном совершении этого таинства обещанная благодать не только предлагается, но делается явной и даруется Духом Святым тем, кому эта благодать принадлежит по Божьему произволению (будь то младенцу или взрослому), в назначенное Богом время» (28.6)
.

С учением о крещении, как о средстве благодати, выступает никто иной, как бывший президент Принстонского университета Ч. Ходж:

«Крещение – это не только знамение и печать; это также средство благодати, потому что в нем благословения, которые оно символизирует, передаются, и обещания, печатью которых оно является, гарантируются или исполняются для тех, кто крещен, при условии, что они верят»
.

Вместе с другими, Ходж тоже делает оговорку, что Бог может применять блага крещения ко крещенному в любое время жизни, или спасти человека независимо от него: «Реформаторские церкви, по крайней мере, не верят, что эти благословения связаны с таинством крещения, так что принятие крещения необходимо для получения духовных благ, которые оно символизирует»
.

4. Крещение как символ спасения

Самое распространенное мнение у евангельских верующих (особо у баптистов и пятидесятников) заключается в том, что водное крещение является символическим представлением очищения грехов и отождествления верующего с Христом в Его смерти и воскресении. 

В истории церкви данное учение восстановил реформатор Ульрих Цвингли, который написал: «Водное крещение никоим образом не может способствовать омовению греха»
 и: «Никто не рожден свыше через крещение»
. Дж. Коттрел комментирует: «Несомненно, учение Цвингли о крещении было радикальным пересмотром 1500-летнего христианского мышления»
. 

Главные доводы в защиту мнения, что водное крещение является символом уже полученного верой спасения, следующие. В Писании спасение связано с понятием покаяния, с понятием веры и с участием в таинствах, в частности в водном крещении. Однако, вопреки учению Джеймса Дана (см выше), спасение принимается не в результате прохождения долгого процесса, т.е. через покаяние, веру и крещение, а в один момент времени. Должен существовать один конкретный момент, во время которого человек переходит из смерти к жизни, из не спасенного состояния ко спасенному. 

Лютеранский богослов Д. Т. Мюллер хорошо выражает эту мысль: «Обращение происходит не постепенно и не последовательно (ступенями или степенями), но мгновенно»
, и далее: «Согласно Писанию, человек не может находиться в промежуточном состоянии ни одного мгновения, потому что не существует середины между верою и неверием, между жизнью и смертью»
. 

Поэтому необходимо задаться вопросом, в какой именно момент человек получает спасение: при покаянии, при проявлении веры или при принятии водного крещения? Поскольку подавляющее большинство стихов, говорящих о спасении, упоминает о вере, и в подавляющем большинстве своем только о вере, мы приходим к выводу, что спасение получается в тот момент, когда человек верит в Иисуса Христа, как в своего личного Господа и Спасителя
. 

Этот вывод подтверждается и конкретными местами Писания. Дж. Кокорис перечисляет следующие: «В момент веры человек считается спасенным (Деян. 16:31), дарован жизнь вечную (Ин. 3:16), становится чадом Божьим (Гал. 3:26; Ин. 1:12), переходит от смерти в жизнь (Ин. 5:24), оправдан (Рим. 3:28; 5:1), принимает праведность Христа (Рим. 4:3-5; Фил. 3:9), прощен (Деян. 10:43; Лук. 7:48–50) и т.д.»
.  

Также обратим внимание на то, что в своем служении Павел не делал большего упора на практику водного крещения. В 1 Кор. 1:17 он написал: «Ибо Христос послал меня не крестить, а благовествовать». Кажется ясно, что для Павла благовествование было первичным делом, а водное крещение – второстепенным. Дж. Кокорис также обращает наше внимание на то, что Павел не считал водное крещение составляющей частью Евангелия. Ведь он написал: «Христос послал меня не крестить, а благовествовать», проводя между ними разделяющую линию
. Б. Пасс выражается так: «Павел никогда не мог сказать, что он не был послан крестить, если крещение было необходимо для присоединения к новому завету»
. 

Также учитываем, что дом Корнилия был спасен без участия в водном крещении, что было удостоверено получением им Святого Духа (Деян. 10:47). К тому же, для иерусалимской церкви доказательством спасения язычников служило не их принятие водного крещения, а получение ими Святого Духа (Деян. 11:17-18)
. В. Хулл добавляет, что Авраам получил оправдание по вере до принятия ритуального подтверждения этого через обрезание
. С. Буси подмечает, что 120 учеников Иисуса, участвующие в событии Пятидесятницы, скорее всего никогда не принимали христианского водного крещения, но бесспорно они были спасены
.  

Далее, в опровержение сакраментального взгляда следует отметить, что вряд ли Павел, который в свое время так энергично противился учению о спасении через обрезание, заменил бы один ритуал, необходимый для спасения, т.е. обрезание, другим ритуалом, т.е. водным крещением. Наконец, с логической точки зрения, те, кто приходит на водное крещение, уже покаялись и уверовали. Иначе, они не приходили бы. Значит, они уже показывают признаки истинного обращения ко Христу и, следовательно, уже спасены
.

Если водное крещение является символом, то что именно оно символизирует? Водное крещение символизирует очищение от греха (см. Деян. 22:16), погребение для греха и воскресение к новой жизни (см. Рим. 6:4). 

В чём польза или важность этой церковной практики? Во-первых, Сам Иисус заповедал, чтобы Его ученики соблюдали этот обряд (см. Мф. 28:19). Поэтому принятие водного крещения является актом послушания Господу. Во-вторых, водное крещение совершается на протяжении всей истории церкви почти всеми христианскими конфессиями. Следовательно, участие в нем демонстрирует единство Церкви. В-третьих, водное крещение представляет собой внешнее выражение того, что уже произошло внутри, в сердце новообращенного, т.е. что он получил прощение грехов и новую жизнь во Христе. 

В дополнение к этому, в крещении также подчеркивается исторический характер нашей веры. Христианство отличается от других религий коренным образом. Вероучения других религий состоят из утверждений об истине, основанных на личном мнении того или другого религиозного деятеля. Но христианская вера состоит в том, что Бог сделал в истории. Приход Иисуса на землю был реальным историческим событием. Его смерть и воскресение тоже были реальными событиями. Для того, чтобы подчеркивать исторический характер нашего спасения, Бог требует, чтобы верующие соблюдали эту практику и приняли физический символ совершенной Христом работы. 

Наконец, на протяжении многих лет христианские церкви используют водное крещение для того, чтобы дать новообращенному возможность публично засвидетельствовать о своей вере.

Итак, разумно считать, что крещение – это способ выражения веры и символизирует спасение, уже полученное через веру, при этом не являясь необходимым средством для получения спасения. Тем не менее, следует уточнить эту позицию, чтобы учитывать положительные аспекты других позиций и, по мере возможности, охватить всё библейское свидетельство.  

Дело в том, что, хотя доводы в пользу символического понимания крещения более убедительны, библейское свидетельство о связи между водным крещением и спасением нельзя недооценивать. В частности, временами трудно обстоятельно объяснить в защиту символической позиции некоторые тексты, а именно: Деян. 2:38, Деян. 22:16 и 1 Пет. 3:21. Вдобавок к этому, в Рим. 6:3-5 и Кол. 2:11-13 Павел тесно связывает опыт водного крещения с союзом верующего с Христом в Его смерти в воскресении.  

Что нам сказать? Нужно учитывать, что в ранней церкви считалось важным, чтобы люди проходили водное крещение как можно скорее после уверования. Предполагаем, что таким образом новообращенный человек получил бы не только субъективное переживание обращения к Христу через веру, но и объективный опыт через крещение, который еще крепче утвердил его в вере.  

Интересно узнать, что разделял это мнение никто иной, как Мартин Лютер. Хотя его теория о «Слове в воде» не выдержала библейской оценки, он проницательно говорит следующее о крещении: «Вере должно иметь … что-то, за что она может держаться и на чём может стоять», и: «Это должно быть внешним, чтобы его можно было воспринять и уловить чувствами и, таким образом, доставить в сердце»
.  

В этом плане мы присоединяемся и к раннему учению А. Камбала, который учил, что призыв к покаянию, как он обычно практикуется в церкви, может быть недостаточным, чтобы утвердить человека в Господе. Полезно иметь кое-что внешнее, физическое. Эту роль может выполнять водное крещение. Вполне возможно, что отсутствие немедленного проведения крещения, которое в новозаветной церкви было обыкновением, является одной из причин, почему часто новообращенные люди сегодня не остаются в церкви или с Господом. Однако от позднего учения А. Камбала, что спасение обуславливается крещением, мы воздерживаемся.  

Наш вывод также перекликается с учением реформатских церквей, что водное крещение является «знаком и печатью» спасения. Другими словами, крещение служит способом укрепления веры новообращенного. Бог таким образом удостоверяет Свои обещания спасения, что еще крепче утвердило бы новообращенного в вере. Но в то же время мы не согласны с теми реформатскими богословами, которые приписывают водному крещению прямую передачу благодати от Бога. 

Итак, согласно символическому взгляду, которого мы придерживаемся, новообращенный человек уже получил спасение до принятия крещения, именно в момент веры. Но приближение момента получения спасения к моменту принятия водного крещения может дать ему более объективный опыт обращения. Поэтому, хотя фактически человек спасен до крещения, с практической точки зрения ему полезно ассоциировать (но не отождествлять) свое получение спасения с опытом водного крещения.  
Вполне возможно, что именно эта мысль стоит за призывом Анании Павлу, уже уверовавшему: «Встань, крестись и омой грехи твои, призвав имя Господа Иисуса» (Деян. 22:16). Вполне возможно, что в новозаветной церкви люди пользовались именно моментом крещения, чтобы формально «призвать ими Господа» (Деян. 22:16) и «просить доброй совести у Бога» (1 Пет. 3:21, дословный перевод). 

Описанный выше взгляд можно проиллюстрировать следующим образом. Чтобы помолвленная пара заключила брачный союз, она первым делом идет в ЗАГС, чтобы зарегистрировать свой брак. С этого момента их брак официально признан. А затем эти люди, уже официально женатые, проходят церемонию бракосочетания в церкви. С одной стороны, их регистрация в ЗАГС является их фактическим браком, а бракосочетание в церкви – их формальным провозглашением этого нового статуса. 

В заключение поговорим о еще одном моменте. Иногда опыт водного крещения отождествляется с заключением завета с Богом. Такое понимание основывается на стихе Писания 1 Пет. 3:21, который говорит следующее: «Так и нас ныне подобное сему образу крещение, не плотской нечистоты омытие, но обещание Богу доброй совести, спасает воскресением Иисуса Христа». Но дело в том, что ни здесь, ни в других местах Нового Завета не говорится о водном крещении, как о завете. Во время водного крещения люди действительно посвящают свою жизнь Господу, но ошибочно называть это заветом. Единственный завет, который действует в Новом Завете, – это завет между Христом и всеми верующими через Его кровь, которая обеспечивает нас прощением грехов (Лк. 22:20).  

В. Получатели водного крещения

Еще один спорный вопрос о применении водного крещения заключается в том: «Кто может получить крещение?». Дело в том, что одни считают, что младенцы могут принять водное крещение, а другие придерживаются мнения, что необходимо откладывать крещение до тех пор, пока человек не проявит личную веру.  

Этот вопрос связан с предыдущей темой о значении крещения. Обычно те, кто крестит младенцев, утверждают, что крещение дает младенцам спасение, а те, кто крестит только тех, кто осознанно проявляет собственную веру, – что крещение лишь служит символом того, что человек уже спасен. Среди тех, кто крестит только верующих, обсуждается вопрос: «С какого возраста дозволено крестить новообращенного?». Другими словами, разрешается ли крестить подростков или старших детей?

1. Младенцы

Многие сторонники крещения младенцев считают, что водное крещение необходимо для прощения первородного греха и вытекающего из этого – спасение младенца. Вслед за Августином
, Католическая Церковь (вместе с некоторыми более традиционными протестантскими церквями) верит, что младенцы наследуют вину за грех Адама и нуждаются в прощении в нем посредством крещения. А в православии считается, что дети не наследуют вины Адама, а, тем не менее, водное крещение приводит к их возрождению. Что касается лютеранства, в Аугсбургском исповедании веры оглашается: «Младенцы должны быть крещены, так как они, будучи посвящены (вознесены к) Богу посредством крещения, принимаются в благодать Божью» (Артикул 9).  

Однако, на библейских основаниях, сторонники крещения только верующих отвергают учение, что младенцы спасаются посредством водного крещения. Разбор ключевых библейских текстов, проведенный выше, склоняет нас к выводу, что водное крещение не представляет собой средства спасающей благодати. И доводы, представленные дальше в этом разделе, покажут, что для младенцев водное крещение не приемлемо. 

Реформатские церкви опираются на теорию Цвингли и Кальвина, что дети верующих родителей автоматически включены в завет с Богом в подобии ветхозаветному порядку. На этот счет Ч. Ходж пишет следующее: «Когда верующий принимает завет благодати, он вводит своих детей в этот завет в том смысле, что Бог обещает дать им в Свое удобное время все блага искупления, при условии, что они добровольно не откажутся от своего крещения»
.

Благодать, переданная через крещение, остается в крещенных детях, но не действует пока они не проявят личную веру. В тот момент благодать крещения «высвобождается», чтобы возродить крещенного ребенка (но см. уточнение ниже
). По словам Кальвина: «Младенцы получают крещение в вере и покаяние на будущее. И хотя эти вера и покаяние в них еще не проявлены, семя их уже заронено тайным действием Св. Духа»
. 
Вдобавок к уже вышесказанному предполагается существование связи между водным крещением и обрезанием. В Ветхом Завете обрезание служило признаком включения младенца в Божий ветхозаветный народ. Подобным образом считается, что водное крещение выступает в роли признака включения младенца в Божий новозаветный народ.   

В опровержение реформатской позиции о роли обрезания скажем, что физическое обрезание не заменяется крещением младенцев. Это доказано тем, что иудейские верующие первого века и обрезали, и крестили своих детей. Также, в своей борьбе против тех, кто требовал обрезания для спасения, Павел ни разу не говорил о том, что обрезание не нужно, потому что оно заменено крещением
. Также надо учесть, что вряд ли в своем горячем споре с требующими обрезания для спасения Павел требовал бы для спасения участия в другом ритуале – водном крещении.    

Истина в том, что обрезание не только указывало на включение в завет, но и символизировало устранение греховной природы и возрождение человека (Втор. 34:6). А по Писанию водное крещение соответствует только последним моментам, т.е. служит символом возрождения и устранения греховной природы (Рим. 6:3-4; Кол. 2:12-13).           Б.Вэйр соглашается: 

«Таким образом, параллель между обрезанием и крещением в новом завете проводится не между физическим обрезанием и крещением младенцев; скорее, параллель проводится между духовным обрезанием сердца и крещением, которое означает возрождение, веру и союз с Христом»
.

В ответ на подход реформатских церквей в целом следует сказать, что в Новом Завете Бог установил новый способ присоединиться к Его народу – не физическим способом через рождение в некоем народе и последующее за ним обрезание в плоти, а через возрождение в Божью духовную семью через веру в Иисуса, с которым Бог заключил этот завет (см. Гал. 3:16, 29). С. Веллум правильно утверждает: «Быть членом семьи Авраама сейчас не связано с конкретным физическим происхождением ... только через союз веры во Христе»
. 

К тому же, если благодать крещения не спасает ребенка до проявления личной веры с его стороны, то какая польза в принятии водного крещения во младенческом возрасте? При проявлении личной веры любой человек может получить вечную жизнь, крещен ли он как младенец, или нет. 

Любопытно узнать, что, пожалуй, самый известный и влиятельный реформатский богослов XX века, Карл Барт, вопреки общепринятому мнению своей богословской школы, в конце концов отверг практику крещения младенцев, считая, что она не соответствует библейской истине
. 

Далее, сторонники данного взгляда ссылаются на одобрительное отношение Иисуса к детям. Он всегда их приветствовал и упрекал тех, кто пытался препятствовать им прийти к Нему. В Мф. 19:14-15 Иисус даже сказал о детях, что «таковых есть Царство Небесное». Также, возложив на них Свои руки, Он благословил их, что может служить прообразом водного крещения. 

С другой стороны, следует учесть следующие моменты. Во-первых, в еврейской культуре библейских времен встречаются другие случаи благословения детей или потомков (см. Быт. 9:26-27; 27; 28:1-4; 48:14-18; Соферим, 18.5). Значит, действие Иисуса здесь – дело обычное и не обязательно служило бы символом водного крещения. Во-вторых, Своими действиями Иисус открыл, что Он был готов принять детей в том состоянии, в котором они уже находились до получения Его благословения, т.е. до получения того, что сторонники сакраментального взгляда считают символом водного крещения, т.е. возложения рук Иисуса. Во-третьих, большинство комментаторов согласно, что здесь Иисус не установил прецедента для крещения младенцев, а пользовался случаем, чтобы учить взрослых требованиям для получения вечной жизни.  

Много внимания обращается на то, что в книге Деяний описано немало случаев принятия водного крещения «всем домом». Некоторые усматривают в этой практике оправдание для крещения младенцев. Мы наблюдаем случаи крещения «всего дома» в Деян. 10:47-48 (дома Корнилия), Деян. 16:13-15 (дома Лидии) и Деян. 16:30-33 (дома темничного стража). Можно включить в этот список и 1 Кор. 1:16 (Стефанов дом).

С другой стороны, больше света на данный вопрос проливает рассмотрение Деян. 18:8, где написано, что «Крисп, начальник синагоги, уверовал в Господа со всем домом своим». Заметим, что здесь выражение «весь дом» относится только к тем, кто может слышать Божье Слово и верить. Другой подобный пример встречается в случае темничного стража, где читаем, что Павел и Сила «проповедали слово Господне ему и всем, бывшим в доме его. И крестился сам и все домашние его … и возрадовался со всем домом своим, что уверовал в Бога» (Деян. 32:16). Здесь те же самые люди слышали слова, крестились и возрадовались. Разумно заключить, что здесь речь идет о людях более зрелого возраста, т.е. не о младенцах. Наконец, «весь дом» Корнилия «боялся Бога» (Деян. 10:2), что только возможно взрослым и старшим детям
. 

Есть и еще другие новозаветные примеры, где в выражении «всего дома» исключаются маленькие дети: в Ин. 4:53 поверил весь дом царедворца, и в 1 Кор. 16:15 о доме Стефана написано, что он (т.е. «дом») посвятил себя на служение святым
. 

Далее, рассмотрим Деян. 2:39, где Петр проповедал, что обетование спасения принадлежит «и детям вашим и всем дальним». Бытует мнение, что Петр здесь объявляет, что прощение грехов и дар Святого Духа также предлагается детям (и младенцам) новообращенных через водное крещение. 

В ответ на это убеждение отмечается, что хотя Петр действительно предлагал обетование Духа детям новообращенных к Христу людей, не указано, каким именно образом это благословение получается ими
. Справедливо считать, что потомки новообращенных в день Пятидесятницы должны выполнить те же самые условия, включая покаяние. Также, не написано ли, что Бог «призовет» их? Это значит, что они должны сознательно ответить на этот призыв
. 

Скорее всего, под словами «и детям вашим и всем дальним» Петр здесь имел в виду распространение обещания спасения по времени и пространству. Фраза «детям вашим» означает, что спасение будет доступно поколениям, последующим за тем, которое услышало проповедь Петра в день Пятидесятницы. 

Далее, в 1 Кор. 7:14 написано, что дети верующих «святы». Значит ли это, что им нельзя отказывать водное крещение? В этом отношении Вестминстерское исповедание веры гласит: «Крещение должно совершаться … над младенцами одного или обоих верующих родителей»
. 

Здесь важно отметить, что то же самое слово, которое описывает состояние детей верующих родителей, ἁγία (хагия), т.е. «святы», употребляется в глагольной форме в отношении неверующего мужа. А в 16-ом стихе мы читаем о нем: «Почему ты знаешь, жена, не спасешь ли мужа?». Итак, «освящение» неверующего мужа верующей женой не означает, что уже он спасен или готов принять водное крещение. Подобным образом, «освящение» детей верующей матерью не означает, что они уже спасены или готовы принять крещение. Скорее всего, здесь речь идет о хорошем влиянии верующей жены, как на ее неверующего мужа, так и на ее детей. 

Ключевым моментом в обсуждении крещения младенцев является вопрос веры. Нужна ли вера при крещении младенцев? Католики и православные считают, что таинства действуют сами по себе без необходимости веры
, хотя католики тоже считают, что человек может креститься по вере церкви
, или что отсутствие сопротивления со стороны крестящегося является достаточным, чтобы благодать крещения передавалась
. 

У некоторых лютеран существует некоторое совпадение с католическим взглядом. А в главном лютеране отстаивают позицию, что младенцы сами имеют способность верить
. В поддержку этого тезиса используются следующие стихи: Мф. 18:6; 19:14; Пс. 8:3; Мк. 10:14; Лк. 18:16-17
. Лютер сам сказал, что он не мог бы оправдать крещение младенцев, если бы он не верил, что они способны верить
. Лютеранский богослов Г. Джейкобс предполагает, что во младенческом возрасте важно не столько отчетливое понимание предмета веры, сколько способность к доверчивым отношениям, которыми младенцы обладают на самом деле
. Лютеране постулируют и другие способы, по которым крещение действует у младенцев. Возможно, вера сообщается им через сам акт крещения
. 

Наконец, позиция крещения младенцев хвастается долгой историей и поддержкой церковного предания и учения отцов церкви. Можно ссылаться, к примеру, на следующие источники
: Апостольское предание, 21 (III век), Ориген, Толкование в Послание к Рим. 5,9 и Проповедь по Луке, 19 (III век); Киприан Карфагенский, Письмо к Феду, 46 и Послание 58, 63 (III век); Иероним, Послание 107.6 (IV-V века); Августин, О Браке и похоти, 2.51 и О благодати Христовой и первородном грехе, 21 (IV-V века). Карфагенский Собор (418 г.) передал анафеме тем, кто запрещал крещение младенцев. 

2. Верующие

В свете лучших библейских и исторических данных, трудно оправдать позицию тех, кто крестит младенцев. С библейской точки зрения нам известно, что в Новом Завете все, кто получил крещение, уже были верующими людьми. В Новом Завете не встречаются ни учение о крещении младенцев, ни ясный пример этой практики.   

Дж. Бизли-Мурри добавляет, что младенцы не могут выполнить требования для принятия крещения
. В частности, они не могут дать «обещание Богу доброй совести» (1 Пет. 3:21), покаяться (Деян. 2:39), поверить (Гал. 3:26; Кол. 2:12), или призвать имя Господа (Деян. 22:16). Далее, в Писании много раз встречается сочетание «вера и крещение» и всегда вера упоминается первой (напр. Деян. 2:38; 8:12).

Некоторые из вышеуказанных защитников крещения младенцев не принимают всерьез того факта, что вера без предмета веры – пуста. Писание говорит: «Веруй в Господа Иисуса Христа, и спасешься ты» (Деян. 16:31). Истинная вера требует определенных знаний о предмете веры (см. 2 Тим. 3:15). А младенцам не под силу верить конкретно в Иисуса и, следовательно, они не готовы принять крещение. 

С исторической точки зрения нужно учитывать, что о крещении младенцев не говорят самые ранние свидетели, например: Климент Римский, Поликарп Смирнский, Послание Варнавы, Пастор Гермы, Иустин Мученик и Климент Александрийский
. В этом отношении Дж. Бизли-Мурри постулирует, что желание крестить младенцев мало помалу возрастало у рядовых верующих, а духовенство церкви просто не противилось этой практике
. 

К тому же, некоторые отцы церкви действительно оспаривали приемлемость крещения младенцев. К примеру, Тертуллиан написал о крещении младенцев: «Так позвольте же им принять крещение, когда они подрастут, когда они (смогут) учиться, когда их можно будет научить, тогда нужно принимать крещение» (О Крещение, 18)
. Это мнение разделял и Григорий Богослов, который посоветовал:

«О прочих же малолетних мое мнение такое: дождавшись трехлетия, или несколько ранее, или несколько позже, когда дети могут слышать что-нибудь таинственное и отвечать, хотя не понимая совершенно, однако же запечатлевая в уме, должно освящать их души и тела великим таинством совершения» (Слова, 40.28)
.

Можно добавить к этим ранним свидетелям заявление в Никео-Царьградском Символе Веры о «едином крещении в отпущение грехов». Д. Райт подмечает, что восточные отцы церкви, у которых Никейский и Константинопольский Соборы состоялись, не верили во греховность детей или в их нужду в прощении. Поэтому это «единое крещение в отпущение грехов» может относиться только к тем, кто уже сознательно согрешил, т.е. взрослым и старшим детям
. 
Далее, в поисках ответа на вопрос, в каком возрасте церковь крестила людей, значительным является вклад, внесенный свидетельством надписей на надгробиях, датируемых периодом c III века
. На надгробии часто (но не всегда) были указаны дата скончания ребенка и дата его крещения. Примечательно, что в каждом случае, когда эти данные имелись, родители крестили младенцев или маленьких детей при смерти. Не был найден ни один случай, когда ребенок был крещен в раннем возрасте, а умер намного позже. Также отмечаются случаи, когда молодой или уже взрослый человек был крещен при смерти, что свидетельствует о том, что тот не принимал водного крещения как младенец.  

Важно отметить, что учение о крещении только верующих породило большой конфликт во время Реформации между так называемой «Магистратской Реформацией» и «Радикальной Реформацией». Последнее движение, которое главным образом составляли анабаптисты, отвергало практику крещения младенцев и за это подвергалось гонениям со стороны первого. В этом отношении интересно отметить, что Цвингли сначала крестил только взрослых, считая крещение символом уже полученной благодати для спасения. Но в ответ на учение анабаптистов он изменил свой подход и снова стал крестить младенцев
. И хотя учение о крещении младенцев появилось рано в истории церкви, оно, тем не менее, не восходит к самому Новому Завету, который является единственным надежным источником христианской доктрины и практики. 

Последний момент в опровержение крещения младенцев таков. В нашем опыте мы наблюдаем, что люди, принявшие водное крещение во младенческом возрасте, став взрослыми, не всегда становятся верующими людьми и часто не проявляют образа жизни, соответствующего христианину. Получается, что крещение младенцев представляет собой реальную опасность в том, что крещенные таким образом впоследствии могут считать себя христианами, при этом еще не получив истинного возрождения через личную веру
. 

На основании всего вышесказанного следует заключить, что водное крещение приемлемо только для тех, кто уже уверовал в Иисуса Христа, как в своего личного Спасителя и Господа, что исключает крещение младенцев. 

3. Подростки и старшие дети

Касательно вопроса крещения подростков и старших детей Библия не дает нам никаких конкретных наставлений. Следовательно, для решения этого вопроса нам нужно руководствоваться здравым смыслом. Если принимаем то, что водное крещение является выражением веры уже обращенного человека, то выходит, что требования для принятия водного крещения должны быть следующими.

Во-первых, человек должен быть достаточно зрелым, чтобы сознательно прийти к Христу за спасением. Во-вторых, ему должно исполниться достаточно лет, чтобы он мог осмыслить концепцию «крещения», т.е. то, что оно означает и что собой символизирует. Если человек любого возраста выполняет эти требования, то он готов принять водное крещение. Получается, что лучше не устанавливать определенного возраста, а оценивать каждый случай в отдельности. Ведь дело зависит от индивидуальной зрелости человека. 

Г. Методы совершения водного крещения

1. Когда нужно крестить?

Первый вопрос для нашего рассмотрения касается того, какое время является самым подходящим для проведения водного крещения? Другими словами, сколько времени должно пройти между принятием Христа и принятием водного крещения?

В ранней церкви так называемые «оглашенные» проходили трехгодичный период обучения (катехизации) и подготовки к принятию водного крещения
. В ранней церкви иногда думали, что для грехов, совершенных после принятия водного крещения, нет прощения
. Поэтому оглашенные получали обстоятельную подготовку. Такой длительный срок обучения также считалось необходимым для того, чтобы убедиться в искренности оглашенных. Более того, участники на Первом Вселенском Соборе (Никейском) переживали о том, что поспешное совершение водного крещения могло бы приводить к тому, что новообращенные преждевременно стали бы занимать высокие положения в церкви. Также считается, что принуждала церковь досконально обучать оглашенных до крещения угроза гностицизма, который извращал христианскую доктрину
.  

Сегодня в церквях существует подобный порядок – взрослые обычно принимают крещение после прохождения срока обучения во христианской вере. Хотя такой подход разумен и соответствует вековой церковной практике, он расходится с библейской нормой, согласно которой новообращенные принимали водное крещение как можно скорее после своего обращения к Господу. Любопытно отметить, что в новозаветное время новообращенные нуждались в наставлении во христианской вере настолько, насколько нуждаются в нем новообращенные сегодня. Но первые ученики Иисуса Христа считали более важным крестить людей сразу после обращения, чем обучать их до этого. 

К тому же, важно понять, что всё, что нужно для принятия крещения – это не обстоятельное усвоение христианской веры в целом, а просто знания самого Евангелия. Ведь водное крещение – это всего лишь наглядная демонстрация Евангелия, которое содержит в себе указания на очищение грехов, смерть и погребение для старого образа жизни, и воскресение в новую жизнь. Выходит, что если человек понимает Евангелие (что обязательно нужно для получения спасения), то он понимает и значение водного крещения. 

2. Каким образом нужно крестить?

а. Окропление и обливание

Некоторые предполагают, что правильный способ для крещения заключается в окроплении или обливании
. Они утверждают, что случаи совершения водного крещения при нехватке воды для погружения доказывают, что людей крестили окроплением или обливанием. Обычно приводят следующие примеры: крещение 3000 человек в день Пятидесятницы (Деян. 2) и, спустя несколько времени, еще 5000 человек (Деян. 4), крещение евнуха в пустыне (Деян. 8), крещение дома Корнилия (Деян. 10), крещение темничного стража в Филиппах (Деян. 16)
. 

В ответ на утверждение, что крещение при нехватке воды доказывает употребление окропления или обливания, надо отметить, что такое утверждение является лишь предположением. В библейском повествовании не даются все детали всех событий. Библейскими писателями не считалось нужным рассказать об источнике воды. К тому же учтем, что количество воды для погружения одного человека – небольшое. А если все (или большая часть) люди крестятся в той же воде, то количество требуемой воды не увеличивается. 

Другой аргумент в защиту крещения окроплением или обливанием заключается в употреблении окропления в Ветхом Завете
. Например, в Иез. 36:25 предсказано, что Бог окропит чистою водою и очистит от всех скверн и от всех идолов. Но с другой стороны надо признать, что здесь мы имеем дело с метафорой, символизирующей моральное очищение души человека. Нет никаких оснований предполагать, что здесь речь идет о водном крещении.

Помимо этого приводятся следующие ветхозаветные примеры очищения через окропление: Исх. 24:6-8; Лев. 14:4-7, 49-53; Числ. 8:7; 19:18-19; 31:19-23
. Выдвигается тезис, что Иоанн Креститель, Иисус и Его ученики естественно следовали бы ветхозаветному примеру и крестили окроплением. Но опять мы имеет дело с предположением. Иисус и Его ученики не всегда слепо подражали ветхозаветному порядку или раввинистическим традициям (см. Мк. 2:18-22 и далее). Также примем к сведению, что в отличие от ветхозаветного очищения крещение Иоанна Крестителя и христианское крещение призывают к радикальному изменению жизни, что слабо отображается окроплением.  

Еще доказывается, что для прощения грехов Библия использует образ «окропления» кровью Иисуса (Евр. 9:13, 14, 22; 10:22; 12:24; 1 Пет. 1:2). Поскольку крещение также представляет прощение грехов, то почему бы не совершать его окроплением?
 Но в противовес этому утверждению надо вспомнить, что в вышеприведенных библейских примерах окропление кровью Христа не отображается в водном крещении, а отображает ветхозаветную систему жертвоприношения, где окропляли кровью животных.  

Далее, Ч. Ходж утверждает, что библейский призыв «омыться» можно исполнить любым способом – погружением, обливанием или окроплением: «… омовение водой, как бы оно ни проводилось, - это всё, что необходимо»
. Но Ходж упускает из виду, что крещение также символизирует погребение и воскресение (Рим. 6:4-5), что лучше отображается погружением. 

Далее, приверженцы данной позиции сравнивают водное крещение с крещением Духом Святым, которое часто в Писании выражается в виде «излияния» (см. Деян. 2:17; Ис. 32:15; Иоиль 2:28; Пр. 1:23), что более соответствует крещению окроплением или обливанием
. Но здесь учтем, что дар Духа также сравнивается с крещением Иоанном водой (Мф. 3:11), что совершалось погружением.   

В связи с вопросом метода крещения обязательно необходимо обсуждение значения слова βαπτίξω (баптидзо), т.е. «крещения», и его однокоренных форм
. В классическом греческом языке данное слово означало «погружение», но наблюдается несколько исключений. Во-первых, в Лк. 11:38 слово βαπτίξω (баптидзо), употребляется в смысле «умывания рук», т.е. неполного погружения тела
. Также, в Мк. 7:4 написано: «…[придя] с торга, не едят не омывшись (βαπτίξω). Есть и многое другое, чего они приняли держаться: наблюдать омовение (βάπτισμα) чаш, кружек, котлов и скамей».        В. Шед утверждает, что евреи «умыли» руки обливанием воды на руки, и что они «омывали» чаши, кружки и т.д. обливанием или окроплением
. 

В апокрифических книгах Септуагинты тоже используется слово βαπτίξω (баптидзо), в частности, в Иудифь 12:7 и Сирах 31[34]:25. Ч. Ходж выдвигает тезис, что его употребление в Сирах 31[34]:25 не указывает на погружение, так как дело касается очищения от церемониальной нечистоты по причине прикосновения к мертвым, что, согласно Числ. 19:13, совершается путем окропления
. В. Шед выдвигает подобную позицию, что в Иудифь 12:7 снова речь не идет о погружении, поскольку Иудифь не приняла бы баню на улице в источнике воды у лагеря, а просто умылась бы
. Но отложим дальнейшее обсуждение слова βαπτίξω (баптидзо) до раздела «Погружение» (см. ниже).  

 Последний довод в защиту практик окропления или обливания заключается в том, что раннее христианское искусство, даже со второго века, изображает совершение водного крещения путем обливания
. Обычно кандидат изображен, стоящий в воде нагим, что может подразумевать погружением, но иногда показано, что вода неглубока и она выливается на голову. В ответ на этот довод обратим внимание на то, что все ранние отцы церкви, которые писали на этот счет, предписывали крещение погружением
. Если существует несоответствие между конкретным учением отцов церкви и представлением водного крещения художниками, то предпочтение дается первым. Ведь художникам не всегда важно точное изображение случившихся.   

б. Погружение

В защиту позиции, что водное крещение лучше всего совершается погружением, сошлемся на то, что должен символизировать этот обряд. По Писанию крещение – это символ очищения от греха (Деян. 22:16) и погребения-воскресения с Христом (Рим. 6:3-4; Кол. 2:11-13). Оба символа лучше отображаются путем полного погружения.   

Далее, В Библии имеется несколько отрывков, указывающих на то, что в новозаветное время крещение совершалось таким именно образом. Например, после крещения Иисуса Иоанном Крестителем указано, что Иисус «выходил из воды» (Мк. 1:10). В Деян. 8, когда евнух из Эфиопии обратился к Господу, Филипп и евнух сошли в воду и Филипп крестил его (Деян. 8:36). Также, в Ин. 3:23 написано, что Иоанн «крестил в Еноне, близ Салима, потому что там было много воды», необходимой для крещения погружением. 

Продолжим нашу дискуссию про значение βαπτίξω (баптидзо), обычное слово для описания «крещения». В классическом греческом языке оно означало «погружать»
. В Ветхом Завете тоже отображается значение «погружения»: «И пошел (Нееман) и окунулся (βαπτίξω) в Иордане семь раз» (4 Цар. 5:14). Также важно отметить употребление глагола βαπτίξω (баптидзо) в переносном смысле. В 1 Кор. 10:2, где сыны Израиля «крестились в Моисея в облаке и в море», хотя ни вода моря, ни облако к ним не прикоснулись, можно всё же видеть и здесь типа «погружения». Далее, в Мк. 10:38-39 образом крещения Иисус описал Свои страдания. В свете тех жестоких страданий, которые Он переносил, подходит смысл «погружения» лучше, чем «окропление-обливание». Наконец, в Гал. 3:27 глагол βαπτίξω (баптидзо) идет в параллели с глаголом «облекаться», что тоже может подразумевать «полное погружение» в одежды. 

С другой стороны, вышеприведенные в разделе «Окропление и обливание» примеры употребления глагола βαπτίξω (баптидзо) или его однокоренных форм заставляет признать, что данные греческие слова порой могут нести в себе эти значения. Но даже если слово βαπτίξω (баптидзо) могло порой подразумевать обливание или окропление, существование других глаголов для описания этих действий делает сомнительным утверждение, что глагол βαπτίξω (баптидзо) регулярно использовался для описания обливания или окропления. 

Выходит, что без наличия конкретного указания или намеков в тексте на другое значение, нам приходится, в каждом отдельном случае, придавать глаголу βαπτίξω (баптидзо) или его однокоренным формам их значение «погружать». Итак, когда в Новом Завете слово βαπτίξω (баптидзо) касалось водного крещения, вероятнее всего, оно использовалось в своем первоначальном и обычном значении «погружать»
. 

Далее, с исторической точки зрения, Х. Броун отметил, что с VII века наблюдается прогрессивное уменьшение размера баптистерий, что соответствует изменению способа крещения из погружения в окропление
. Также любопытно узнать, что в своей ранней истории церковь практиковала погружение способом, отличающимся от нынешней практики. В то время крестящийся становился на коленях в воде и склонял верхнюю часть тела и голову в нее
. 

2. В чьё имя крестить?

В чьё имя должны мы крестить: во имя Иисуса или во имя Отца, Сына и Святого Духа? В Библии можно найти поддержку для обоих мнений. Например, в Мф. 28:19 Иисус сказал Своим ученикам: «Идите, научите все народы, крестя их во имя Отца и Сына и Святого Духа». Но в книге Деяний говорится о том, что апостолы крестили во имя Иисуса Христа (см. Деян. 2:38; 8:16; 10:48; и 19:5). Что нам сказать об этом кажущемся противоречии?

В пользу вывода, что подходящая формула – это крещение во имя Отца, Сына и Духа Святого, учитываем тот момент, что в Мф. 28:19 имеется конкретное повеление от Самого Господа. По поводу случаев крещения во имя Иисуса мы встречаем не повеление, а просто примеры из жизни церкви. 

Обратимся и к книге Дидахе, написанной во II веке. Там говорится о крещении во имя Отца, Сына и Духа Святого: «Что же касается крещения, то крестите так: предварительно всё это сказав, крестите в проточной воде во имя Отца и Сына и Святого Духа» (Дидахе, 7). Этому постановлению вторили все отцы церкви. На самом деле, они считали крещение, сделанное не с тринитарной формулой, недействительным. Интересно подметить, что дальше в Дидахе говорится о крещении «во имя Господа» (гл. 9). Е. Наррисон так комментирует это явление: «Нет необходимости видеть противоречие между Мф. 28:19 и случаями в книге Деяний не больше, чем видеть его между двумя отрывками в Дидахе»
. 

Однако если крещение во имя Отца, Сына и Духа Святого – самое подходящее, то как можно объяснить примеры крещения во имя Иисуса, находящиеся в книге Деяний? Полезно отметить, что фраза «во имя Иисуса» также была употреблена в молитве и при сотворении чудес (включая изгнание бесов). В этих случаях фраза «во имя Иисуса» означает «властью Иисуса Христа». Соответственно, когда апостолы говорили: «Да креститесь во имя Иисуса Христа», они могли бы иметь в виду не метод крещения, но власть, которой они крестили
.  

Далее, может иметься в виду обращение к Христу, как ко предмету веры новообращенного. Другими словами, имя Иисуса – это не то, что употребляется как формула, а то, на Кого полагается получатель крещения. Например, в Деян. 22:16 Анания сказал Павлу: «Встань, крестись и омой грехи твои, призвав имя Господа Иисуса». Также не исключено, что выражение «крещение во имя Иисуса» употреблялось, чтобы отличать христианское крещение от других видов крещения
.

Далее, данная фраза может относиться ко Христу, как к объекту преданности или посвящения новообращенного
. Апостол Павел пишет по этому поводу в 1 Кор. 1:12-13, говоря: «У вас говорят: `я Павлов'; `я Аполлосов'; `я Кифин'; `а я Христов'. Разве разделился Христос? разве Павел распялся за вас? или во имя Павла вы крестились?». Другими словами, креститься во имя Павла означало бы «я Павлов», а креститься во имя Иисуса значит «я Христов». Следовательно, выражение «крещение во имя Иисуса» может указывать на принадлежность Иисусу Христу. 

Поэтому приходим к выводу, что согласно повелению Самого Господа, правильный способ совершать водное крещение – во имя Отца, Сына и Святого Духа. Выражение «во имя Иисуса Христа» можно объяснить разными путями, как указано выше. 

В связи с нашей темой возникает момент исторического интереса. В современное время появилась группа под названием «Единственники», которая крестит исключительно во имя Иисуса. Ее практика отталкивается от учения, что Троица не существует. Единственная божественная личность – это Иисус Христос. Но в свете ясного библейского учения о Троице, данная позиция категорично отвергается.  

3. Сколько раз крестить?

Разногласия существуют по поводу того, нужно ли погружаться одни раз или три? Снова обратимся к Мф. 28:19, где написано: «Крестите во имя Отца и Сына и Святого Духа». Значит ли это, что необходимо погружать человека три раза, т.е. один раз в честь каждого Лица Троицы? Такая практика имеется у Православной Церкви, которая, по словам Иоанна Дамаскина, оправдывается тем, что «троекратным погружением крещение знаменует три дня гроба Господня»
. Католики также так делают, но не погружением, а троекратным окроплением
. 

Об троекратном погружении тоже говорили, к примеру, Тертуллиан (О венце войны, 3), Василий Великий (О Святом Духе, 27.66, 67), Григорий Богослов, Иоанн Златоуст и Иоанн Дамаскин. На самом деле, на Втором Вселенском Соборе предавалась анафема некой ереси – «Евномиан же, единократным погружением крещающихся»
. 

С другой стороны, в Писании нет такого примера или учения. Это также нарушает символизм крещения. По Писанию крещение представляет очищение (Деян. 22:16) и погребения с воскресением (Рим. 6:3-4; Кол. 2:11-13). Если человек уже искупался один раз, то он уже будет чистым и ему не надо это повторять. Если человек уже умер, то необходимо только одни раз похоронить его. Крещение не совершается для признания Троицы или в воспоминание трехдневного пребывания Иисуса в гробнице. Поэтому мы приходим к выводу, что нужно погрузиться только один раз. 

4. Кто может крестить?

Теперь зададимся вопросом, кто вправе совершать водное крещение? Некоторые христианские конфессии придерживаются мнения, что полномочен совершать водное крещение только священник, находящийся в линии апостольской преемственности. В это число входят Православная и Католическая Церкви
. Другие конфессии учат, что апостольская преемственность не нужна, но всё же может крестить лишь уполномоченный церковью служитель
. Вместе с этим, сторонники вышеупомянутых позиций готовы допускать, что при необходимости может совершить крещение любой верующий
. 

Тем не менее, надо принять к сведению, что, когда Иисус поручил Своим ученикам совершать водное крещение (Мф. 28:19), это не обязательно подразумевало, что только они имеют право это делать. Ведь те, кто ссылается на Великое поручение в защиту своей позиции, не стеснялись бы признать, что другие аспекты этого поручения, т.е. евангелизация и ученичество, может и должен выполнять всякий верующий. 

Дело в том, что в Библии нигде не дается никакое конкретное повеление или наставление по поводу права совершать крещение. Интересно подметить, что Павел, имеющий верховную церковную власть, как апостол, поручил эту обязанность другим братьям (1 Кор. 1:14). Скорее всего, постоянство учения о необходимости участия служителя, существующего у некоторых протестантов, объясняется несознательной привязанностью к устарелому, сакраментальному пониманию таинств. 

В итоге скажем, что теоритически любой верующий вправе совершать водное крещение. Тем не менее, ради порядка наиболее приемлемым является то, чтобы давать ответственность совершать его лидерам церкви. Но в свете того, что Библия этого не предписывает, нам нельзя настаивать на этой практике.  

5. Вопрос перекрещения

Также возникает вопрос о том, сколько раз в жизни надо креститься? С этим вопросом столкнулись даже апостолы. Вспомним случай, когда в Ефесе Павел встретил учеников Иоанна Крестителя. Он считал их крещение недостаточным и их перекрестил христианским крещением (Деян. 19:5). 

При возникновении Реформации с учением о перекрещении верующих, однажды крещенных во младенческом возрасте, выступали анабаптисты. О последствиях этого шага Д. Райт комментирует: «Из-за этого пострадали анабаптисты, которых часто называли “донатистами” и подвергались санкциям антидонатистского законодательства первых христианских римских императоров»
.  

Среди же протестантов, которые не признают крещения младенцев, считается, что новообращенный к Христу человек должен принять водное крещение сознательно, даже если бы он был крещен во младенческом возрасте. Поскольку Библия учит о крещении только после обращения к Христу, крещение во младенческом возрасте считается недействительным. 

В то же время, крестящие только верующих тоже часто ограничивают применение данного обряда – только один раз в жизни как взрослый. Но здесь встречается некоторое разногласие. Если человек, считая себя верующим во время принятия крещения, но на самом деле не являясь таким, позже по-настоящему приходит к Христу, нужно его перекрестить? Баптист богослов А. Стронг считает это ненужным
. А другие могут это желать или потребовать. Данный автор придерживается последней позиции. 

6. Добавления к церемонии крещения

Последней темой для нашего рассмотрения касательно методов крещения являются добавления к церемонии крещения, сделанные церковью в течение первых веков христианской эры. Приемлемы ли они для совершения данного обряда? 

До третьего века ритуал крещения уже приобрел такие характеристики, как описанные в труде Апостольское предание. При крещении вся группа оглашенных шла на место текущей воды, раздевалась догола и получала помазание, так называемым, «елеем заклинания» для очищения от бесов. До церемонии епископ уже очистил воду и елей молитвой. При применении елея оглашенные отрекались от дьявола. Затем погружали оглашенных три раза, каждый раз после их исповедания веры в Отца, Сына и Святого Духа соответственно. Опять епископ мазал их, а в этот раз «елеем благодарения». Он возлагал на них руки для получения Святого Духа, еще раз мазал их елеем, запечатлевал их и давал им «лобзание мира». После того, церковь принимал новокрещенных, и они впервые причащались вместе с принятием молока и меда. 

Тертуллиан добавил, что новокрещенные «на протяжении целой недели воздерживаются от ежедневного омовения» (О венце войны, 3)
, нося в то время белую одежду, в которую они одевались после ритуала
.

В четвертом веке отмечается в трудах Кирилла Иерусалимского следующие добавления. Когда кандидат для крещения отрекался от сатаны, он стоял лицом к Западу (и другие авторы добавляют, что он три раза плюнул
), а когда он исповедовал свою веру – к Востоку.
  

Что мы скажем в ответ на вышеописанное развитие этого обряда? Хотя эти добавленные элементы временами содержат хорошую символику, в общей сложности кажется, что весь ритуал со всеми своими причудливыми элементами напоминает более языческий, чем христианский обряд. Если бы все эти элементы являлись необходимыми или даже полезными, почему апостолы, вдохновленные Святым Духом, не ввели бы их в церемонию водного крещения? Кажется, что эти «добавки» более отвлекают от обряда водного крещения, чем обогащают его.  

Будем придерживаться библейской модели – простого обряда единого погружения новообращенного в воду во имя Отца, Сына и Святого Духа при исповедании его личной веры во Христа.

Д. Применение крещения

До сих пор мы говорили о крещении, как о символе очищения от греха и погребения-воскресения с Христом. В этом отношении водное крещение служит в качестве источника утешения и укрепления. Но эта символика имеет и этическую сторону. Наряду с прежде сказанным, крещение призывает верующего человека к посвященной Господу жизни. В настоящем заключительном разделе будем вкратце касаться этого важного аспекта водного крещения.

Нельзя не замечать, что много из ключевых мест Писания, упоминающих об обряде крещения, находится в контексте, говорящем о проведении образа жизни, соответствующего христианской вере. Например, в Рим. 6 Павел так делает. Читаем: 

«Что же скажем? оставаться ли нам в грехе, чтобы умножилась благодать? Никак. Мы умерли для греха: как же нам жить в нем? Неужели не знаете, что все мы, крестившиеся во Христа Иисуса, в смерть Его крестились? Итак мы погреблись с Ним крещением в смерть, дабы, как Христос воскрес из мертвых славою Отца, так и нам ходить в обновленной жизни» (Рим. 6:1-4).

В своем послании к святым в Колоссе Павел опять поднимает тему крещения и подразумевает при этом, что избавление от силы греха, обеспеченное жертвой Христа и представленное водным крещением, должно приводить к изменению жизни: 

«В Нем вы и обрезаны обрезанием нерукотворенным, совлечением греховного тела плоти, обрезанием Христовым; быв погребены с Ним в крещении, в Нем вы и совоскресли верою в силу Бога, Который воскресил Его из мертвых» (Кол. 2:11-12).

Далее, обратимся к словам Павла его помощнику, Титу. После того, как Павел призывает к добрым делам и отвращению от зла (3:1-2), он описывает прежний образ жизни верующего человека (3:3), а затем обращается к обряду крещения, как к стимулу к освящению: 

«Когда же явилась благодать и человеколюбие Спасителя нашего, Бога, Он спас нас не по делам праведности, которые бы мы сотворили, а по Своей милости, банею возрождения и обновления Святым Духом, Которого излил на нас обильно через Иисуса Христа, Спасителя нашего, чтобы, оправдавшись Его благодатью, мы по упованию соделались наследниками вечной жизни. Слово это верно; и я желаю, чтобы ты подтверждал о сем, дабы уверовавшие в Бога старались быть прилежными к добрым делам» (Тит. 3:5-8)

Наконец, Павел приводит в пример израильский народ, который после получения «крещения в Моисея», не принимал всерьез его заветных отношений с Богом, а отошел от Него:  

«Не хочу оставить вас, братия, в неведении, что отцы наши все были под облаком, и все прошли сквозь море; и все крестились в Моисея в облаке и в море … Но не о многих из них благоволил Бог, ибо они поражены были в пустыне. А это были образы для нас…» (1 Кор. 10:1-6).

Давайте будем придерживается правильного и библейского понимания водного крещения и применять на практике его призыв к святости и посвящению Господу в славу Отца, Сына и Святого Духа, в чьё имя мы и крестились. 
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